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Resumen

Los pueblos originarios han sido objeto de represién y violencia practi-
camente desde de la época de La Conquista y hasta nuestros dias. De ahi
la relevancia de la propuesta de dos idedlogos indigenas, Floriberto Diaz
(Mixe) y Jaime Martinez Luna (Zapoteca), en la re-construcciéon de un marco
conceptual que da vida al estudio comunitario, creando una episteme “re-
belde’, denominandola: comunalidad. El presente estudio retomara dicho
concepto como base de la resistencia de los pueblos Mixes, Tamazuldpam
del Espiritu Santo y Santa Maria Tlahuitoltepec. El estudio de la comunalidad
nos ayudara a comprender la lucha cotidiana de los pueblos Ayuuk jaa'y
ante los diferentes y constantes usos de la violencia del Estado. Igualmente,
la base de la comunalidad propone ante todo una decolonializacién del
pensamiento, basada en una propuesta principalmente latinoamericana de
resistencia a la episteme eurocentrista, la cual concuerda con la corriente
dusseliana del“giro descolonizador latinoamericano”; de ahi su profundidad

y preeminencia de estudio.
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Introduccion

Los pueblos indigenas de México han vivido una represion sistémica
desde la Colonia, primero por los conquistadores y su l6gica de repri-
mir y despojar al colonizado (Hobson, 1902), desde la desvaloracién
de lo autéctono hasta la cosificacion de los recursos naturales y los
pobladores, mismos que fueron deshumanizados por la esclavitud.
En el caso de los indios latinoamericanos, la conquista principal-
mente por parte del Imperio Espafiol fue desde sus inicios a través
de la conversién al catolicismo, utilizando la violencia a partir de la
represion y destruccion de la cultura ancestral.

No obstante, los indios mesoamericanos resistieron a los mas de
300 anos de conquista, hasta que finalmente en el Siglo XIX se da
inicio en toda América Latina los procesos de independencia. Para
entonces los pueblos originarios ya habian asimilado mucho de la
cultura occidental. Aunque siguieron conservando sus lenguas origi-
nales, asi como sus ritos prehispanicos, dando lugar a un sincretismo
religioso, el cual perdura.

Una vez obtenida la independencia, los criollos continuaron con
el despojoy la violencia hacia los pueblos indigenas. Posteriormente,
con el movimiento de la Revolucién Mexicana, los indigenas fueron
una vez mas asimilados por los diferentes gobiernos mestizos sin
considerar sus formas de vida y costumbres.!

Desde entonces los pueblos originarios han vivido y viven bajo
una constante violencia de Estado.? Las politicas publicas emanadas

1 Desde la asimilacion en la educacion occidentalizada en los diferentes libros de texto
de educacioén basica que suprimen la gran riqueza cultural de los pueblos originarios, la
capitalizaciéon de su riqueza natural y cultural, los programas asistencialistas que lo Unico
que buscan es la dependencia de los recursos federales y suprimen su autodeterminacion
e independencia econémica del Estado. Ver: Consuelo Mejia y Sergio Sarmiento, La lucha
indigena: un reto a la ortodoxia. p. 17 — 33.

2 Por ejemplo las distintas politicas publicas de crédito y la “asistencia” social y técnica;
desde los programas de apoyo para el campo hasta la comercializacion de sus productos
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de los diferentes gobiernos de México no han hecho mas que reprimir
constantey sistematicamente a los pueblos indigenas. Desde la dis-
criminacién racial hasta el continuo despojo de sus territorios. Claro
ejemplo de lo anterior fue laimplementacién del sistema econémico
neoliberal en la administracion de Salinas de Gortariy la derogacién
al articulo 27 de la Constitucion. La respuesta por parte de los grupos
indigenas del sur de la Republica no se hizo esperar y fue el 1° de
enero de 1994, cuando surge el movimiento del Ejercito Zapatista
de Liberacién Nacional (EzLN), en el estado de Chiapas.

En la presente investigacion retomaremos para el estudio de caso
la propuesta de analisis de Floriberto Diaz y Jaime Martinez Luna,
siendo ellos los precursores del estudio de comunalidad. Partiendo
de sus tesis, proponemos la utilizacién de un marco de andlisis propio
delaldgica de los pueblos indigenasy asi, romper con los marcos de
analisis eurocentristas, no se apegan a las realidades de los pueblos
originarios, pues parten de premisas desde un sentido colonizador
desvalorizando los contextos y realidades de las comunidades me-
soamericanas.

Siguiendo con dicha linea argumentativa, consideramos igual-
mente pertinente la critica dusseliana al pensamiento occidental
sobre la base de laimposicion, tanto ideoldgica como metodoldgica,
al contexto latinoamericanista. Las aportaciones de Enrique Dussel
sobre el giro descolonizador es a través de un andlisis de los diferente
episodios latinoamericanos del rompimiento con el “establishment”.

De esta forma, la rebeldia epistemoldgica es retomada a partir
de los nuevos movimientos base; es decir, desde la construccion del
identitario colectivo como pueblo y base de la comunalidad que de-

dando lugar al acaparamiento y pago de mercancia desigual. Igualmente la imposi-
cion de los diferentes programas del supuesto “desarrollo” sin considerar las realidades y
contextos de los diferentes grupos indigenas, considerandoles como grupos homogéneos
y sin atender las demandas particulares (lbid., 18).
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cide sobre su futuro. Desde aqui, la propuesta dusseliana reivindica
a partir del lugar que ocupan los pueblos originarios y sus formas de
organizacién a través del empoderamiento de la comunidad bajo la
premisa del “mandando obedeciendo”; e igualmente el ejercicio de
la comunidad desde lo cotidiano es visto como una forma de lucha
“activa pero silenciosa” contra el poder del Estado represor, al ser los
pueblos indigenas una representacién de la otredad, de lo diferente
mas alla de una definicion clasista.

Una vez establecido el marco tedrico, daremos paso al estudio
del pueblo ayuujk / Mixe, concretdndonos en la zona de la serrania
y tomando como caso de estudio dos comunidades: Tamazuldpam
del Espiritu Santo y Santa Maria Tlahuitoltepec.

Al final, destacaremos la importancia de los marcos de analisis,
pues son éstos los que mejor se ajustan al estudio de los pueblos
indigenas por sus particularidades y, sobre todo, por la innovacién
en la construccion de paradigmas que rompen con el pensamiento
eurocentrista, a partir de una rebeldia epistemoldgica desde el Sur,
mas coherente y articulada desde las realidades de los pueblos ori-
ginarios.

Los ayuuk jda’dy/ Mixes

La region mixe se ubica en el estado de Oaxaca hacia el noreste, y
se divide entre la regidn alta, media y baja. En la regién de los altos
(serrania del Norte del estado) es donde se ubican los pueblos de
nuestra investigacion: Tamazulapam del Espiritu Santo y Santa Maria
Tlahuitoltepec. lgualmente, la regidon Mixe cuenta con una extension
territorial de alrededor de 5, 719.51 kildmetros cuadrados (Beulink,
1979: 5, citado en, Diaz, 2007:78). En la region de la Mixe alta, se con-
juntan las sierras Madre Oriental, Occidental y del Sur, asi como un
sistema montanoso, Cempoaltépetl, 3,397 metros sobre el nivel del
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mar (msnm); el Monte Blanco, 3000 msnm y la Malinche con aproxi-
madamente 2000 msnm. Mas adelante sefalaremos la importancia
del Cempoaltépetl como parte de la cosmovision ayuujk.

Municiplos que comprenden la reghén Mixe

Mapa elaborado con baes en el marco geoestadistico municipal/Limite de la regién Mixe: muni-

cipios que marca el INEGI.

El giro decolonizador dusseliano

Hoy nos ubicamos en un mundo descolonizado y poscolonial. Sin
embargo, consideramos que esto no sucedié del todo, partimos de
la idea de que la divisién internacional del trabajo entre centros y
periferias, y la jerarquizacién étnica racial, no se trastocaron, nimucho
menos finalizaron significativamente, con el fin del colonialismoy la
formacion de los Estados Nacién de la periferia.

Desde la perspectiva que llamamos decolonial, el capitalismo
global presente resignifica, bajo un formato posmoderno, las subs-
tracciones generadas por la jerarquia epistémica. De este modo, las
estructuras de larga duracién formadas durante los siglos XVIy XVII,
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siguen representando papeles importantes en nuestro presente.
Justamente, es a partir de esta resignificacion de la colonialidad
global que llevamos a cabo la critica de la epistemologia con el giro
decolonial y con la propuesta tedrica de la comunalidad.

En América Latina, la izquierda en términos generales, la mar-
xista de modo particular, desde una cierta perspectiva politica, va a
transitar de una visién claramente eurocéntrica, hasta otra en la que
descubre al pueblo concreto histérico, excluido, empobrecidoy opri-
mido, en un largo proceso en el contexto del siglo XX. De esta forma,
va conformando esta cuestion como la tematica central. Se tratara
de encontrar las identidades especificas de la pluralidad de pueblos
que existen en América Latina y, asimismo, desarrollar nuestro pen-
samiento filoséfico en la amplia pluralidad que le es propia, ya no
subordinandolo al pensamiento filoséfico hegemonico poscolonial
euro — norteamericano.

El filésofo Enrique Dussel va a ubicar como teorias transmodernas,
fundamentalmente a las que vienen del denominado tercer mundo,
que buscan un lugar propio en el que se manifiesten sus especifici-
dades respecto de la modernidad occidental; esto es, que pretenden
incorporar la mirada del otro postcolonial subalterno.

Con transmodernidad se alude a una situacion en la que nos en-
contramos en un punto de no retorno, respecto de lo que creiamos
como certezas; de alguna manera es una época que averigua como
salir de la banalidad. Sin lugar a dudas, posee una vertiente descrip-
tiva a partir de la cual no nos hemos planteado una constatacion de
lo que constituyen analisis de los fendmenos gnoseoldgicos propia-
mente existenciales o vivenciales. Se caracteriza por una tendencia,
que se transforma en una exigencia, de lograr conocimiento y de
una voluntad de ir mas alld para superar la limitaciéon contextual
gue nos apresa.
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El prefijo trans implica no sélo las cuestiones de transformacion,
sino a la necesaria de trascender la crisis de la modernidad, pero re-
tomando sus puntos de agenda aplazados, tanto politicos y éticos,
como también de igualdad, justicia, libertad, entre otros, sin dejar
de tomar en cuenta las mas lucidas criticas de los postmodernos.

De esta manera, desde el giro descolonizador y la teoria y praxis
de la comunalidad de los pueblos indios, estamos también inmersos
en ese contexto, pero hay que reapropiarlo a nuestras realidades e
identidades.

La categoria de comunalidad

Como seindico, la propuesta de comunalidad nace a partir de dos an-
tropodlogos, Floriberto Diaz (1951- 1995, mixe-Tlahuitoltepec) y Jaime
Martinez Luna? (zapoteca-Guelatao), a la que posteriormente se han
ido sumando otros pensadores, sobre todo indigenas que contintian
estudiando su conceptualizacién, como Juan José Renddn, Benjamin
Maldonado Alvarado y Mario Enrique Fuentes Carrasco. Todos ellos
coinciden en que la comunalidad debe continuar su construccion,
pues se encuentra aun en un estado latente de formacién que va mas
alla de la sola aplicacién a los pueblos mesoamericanos.

Sin embargo, podemos ir discutiendo el sentido y definicién
del concepto. Asi, segun Juan José Renddn, podemos entendemos
por comunalidad: “La forma de nombrar y entender al colectivismo
indio. Es mas que un gusto por lo gregario, pues es en realidad un
componente estructural de los pueblos indios. Es la l6gica con la que

3 Floriberto Diaz Gémez, antropologo y activista de los Derechos Humanos de los
indigenas, ademas de participar para la consolidacién de varias asociaciones en pro del
mantenimiento de la cultura ayuujk. Jaime Martinez Luna, precursor de la radio comunitaria
en Guelatao y activista; al igual que Floriberto Diaz, es una de las figuras mas represen-
tativas del estudio de comunalidad.
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funciona la estructura social [...] y se define y articula la vida social”
(2003: 23).

Partiendo de dicha definicién podemos aproximarnos al estudio
mismo de la estructuray vida social de los pueblos indios. Floriberto
Diaz (2007: 39-40), categorizo los principios de comunalidad:

1) La tierra, como madre y como territorio.

2) El consenso en la Asamblea para la toma de decisiones.

)
)
3) El servicio gratuito como ejercicio de autoridad.

4) El trabajo colectivo, como acto de recreacion.

5) Ritos y ceremonias como expresién del don comunal.
Analizando cada uno de sus componentes, observamos que en el
caso del territorio, éste adquiere una simbologia sagrada.* Para los
pueblos ayuujk/Mixe la defensa del territorio va mas alla de una
mera subsistencia. El territorio y los recursos naturales tienen una
relacion intersubjetiva y es justamente a partir de esa cosmovision,
que coexiste lo sagrado y lo cotidiano del Ser. Cualquier intromisién
o imposicién por parte del Estado en cuanto a la transformacion,
explotacién e incluso el llamado “desarrollo” para los ayuuk jaad'y, es
una clara violacién a sus derechos de autodeterminacién y profana-
ciéon de lo sagrado.

En el caso de la Asamblea, se retoma el colectivismo, pues es ahi
donde se ejerce el poder del pueblo. Haremos un paréntesis para
entender la importancia y significacién de la categoria de pueblo.
Retomamos los estudios de José C. Maridtegui, quien rompe con el
esquema de la vinculacién de los movimientos sociales en América
Latina con la ideologia marxista—leninista de la izquierda, y da un
giro en cuanto al estudio de dichos movimientos, son vistos desde
la fuerza del pueblo, es decir, desde “los de abajo’, articulandolos en

4 \er la entrevista al Chaman Noé Aguilar, en el presente trabajo.
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una nueva dinadmica, ya no desde un pensamiento occidental, sino
sobre |la base de lo popular. De ahi su caracter unico, pues genera sus
propias propuestas desde la l6gica de una liberacién reivindicativa
de los pueblos originarios (Mariategui, 1924).

Siguiendo entonces con tal argumentacion, el poder de la Asam-
blea es una forma de ejercer la toma de decisién, la autoderminacién
y forma de gobierno. Es el pueblo el que decide sobre su futuro, es
él quien se libera y es auténomo y responsable de su propio “pro-
greso-desarrollo” Nos dice Mariategui, que la lucha entonces de los
pueblos es antiimperialista, anticapitalista, antiburguesa, pues parte
del principio de lo popular, de esa colectividad que es ejercida en los
pueblos originarios; por ello, es otra expresion de rebeliéon en contra
del Estado, quien con sus partidos politicos y gobiernos corruptos,
impone y ejerce la violencia hacia el pueblo.

El servicio gratuito, mejor conocido como el sistema de cargos,
por ejemplo, se ejerce para el bien comun, otra vez, bajo el principio
delo colectivo. Por eso la idea de no tener una remuneracién econo6-
mica, ya que para quien ejerce el cargo conlleva una remuneracién
moral, del servicio alacomunidad, y es el mismo pueblo quien decide
a través de sus Asambleas, a quién se le otorga.

El tequio, otra caracteristica de la comunalidad, se rige bajo el
mismo esquema, todo el pueblo participa, lo que refuerza laidentidad
comunitaria; es en el tequio donde se da el servicio a la comunidad.
Su sentido es la contrapartida a la individualidad y es el principio
de la ayuda mutua, y el vinculo también en que pueden articularse
incluso con otras comunidades ayuujk. El tequio es la practica y
ejercicio diario de lo comunal, de ese bien comun que reordena el
sistema comunitario, en palabras de Rendén (2003), donde “se crea,
recreay reproduce’”.

El rito, por su parte, es quiza uno de los aspectos predominantes
de la comunalidad, pues es ahi se da la maxima expresién de la cul-
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tura e importancia de la cosmogonia ayuujk. Los ritos los podemos
observar en el momento de la siembra, donde se solicita el permiso
para labrar la tierra a través de un“abogado / xemabie”? Igualmente,
en la época de recoger la cosecha se hace otro ritual de agradeci-
miento. En Tamazulapam del Espiritu Santo, al igual que en Santa
Maria Tlahuitoltepec, existe el dicho de que por lo menos una vez
al aho hay que subir al Cempoaltépetl —conocido como el sagrado
cerro de las veinte divinidades-, lugar de oracion donde la mayoria
de los ayuujk jad'y van a ofrendar a la Madre Tierra y al Rey Condoy
/ Kong- oy.

Ademas de los rituales y mitos que forman parte de la cotidia-
nidad, las fiestas patronales son el embelesamiento de la expresién
de la comunalidad, pues es ahi donde todos participan activamente
en una festividad que va mas alla del “culto”a los Santos catdlicos, ya
que existe un claro sincretismo e incluso, los rituales previos al festejo
son mas prehispanicos que coloniales.

Cosmovision Ayuuk /Mixe: al pie de lucha

De acuerdo a algunos autores (Kuroda, 1993; Villagoméz, 2008; Cas-
tillo, 2014; entre otros), la palabra ayuujk, significa a idioma/palabra,
o bien a proveniente del vocablo ddw, que significa boca y ayuujk
montanas, florido, mientras que jdd’y significa gente/muchedum-
bre; asi la etimologia de ayuujkjéd’y es “gente de la palabra florida o
elevada”/“gente del idioma florido”. No obstante que la regién mixe
se distingue por ser una de las culturas del estado de Oaxaca que ha
conservado su idioma, éste no es homogéneo. Como bien apunta
Castillo Cisneros (2014), la region mixe no debe considerarse como
" 5Dicho personaje es conocido en la comunidad como: “el que lleva la cuenta de los

dias”. Segun el decir de las personas, es quien tiene conocimiento del Tonalamatl (calen-
dario prehispanico), el cual se basa en el ciclo agricola. Ver Gonzalez Villanueva (1973).
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homogénea, pues existen variantes entre la region alta, mediay baja
que la hace heterogénea, incluso en la variante linguistica; no asi,
en la leyenda/mito de su origen. Segun algunos relatos recogidos
por los estudiosos de la cultura Mixe -entre los mas reconocidos:
Ballesteros (1974), Barabas y Bartolomé (1984) y Nahmad (1965)-, los
mixes tienen un héroe que se le conoce como el Rey Condoy /Kong
oy, dicho”héroe” es mesidnico y guerrero omnipotente, por el cual los
mixes se han autodenominado como los ‘nunca conquistados’.Varios
historiadores y antropélogos que han estudiado a los mixes, lo han
constatado desde antes de la conquista, pues estos pueblos lucharon
contra los mixtecos, zapotecos y mexicas y, posteriormente, contra
los conquistadores. Lo anterior ha sido recogido en varios relatos,
por ejemplo en las Cartas de Relacion de 1522, se sefiala a los mixes
como:“unarazaduray feroz que se opuso a la conquista” (Cortés 1971:
194-195, citado en Castillo, 2014:27). Igualmente encontramos que el
antropologo francés Charles Brasseur (1981), en su narracién sobre su
estancia en la region mixe baja, visualiza a los Mixes como:“la gente
mas valiente de las regiones del Istmo” (citado en Castillo, 2014: 28).
En sus escritos Brasseur sefala que a pesar de la constante incursion
de la evangelizacion por los dominicos, los mixes aun conservaban
sus ritos (Castillo, 2014: 29).

Es muy importante entender el significado del mito en el contexto
deluchay reivindicacién cultural-religiosa. En el caso del mesianismo
del lamado Rey Condoy, los ayuuk jad’y reinventan, a través del mito,
la esperanza de una mejor vida ante la constante violencia y genocidio
vivido desde el tiempo de la Colonia. Mito que refuerza justamente
esa idea de un futuro prometedor y coadyuva a la resistencia activa
a partir del ejercicio de sus ritos ancestrales de adoracién en los pun-
tos hierofanicos (el cerro del Cempoaltépetl y cavernas). Como nos
dice Fortino Vazquez (1982:17), “su regreso permitiria concretar la
utopia cultural de libertad y abundancia, deshistorizando el tiempo
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negativo” y, mas adelante senala ante las circunstancias adversas,
que revive la utopia del “suefno hacia adelante”. Tal analisis es reto-
mado por J. C. Maridtegui, basado principalmente en la obra de E.
Valcércel en Tempestad en los Andes, donde se descubre el mito como
un elemento para posicionarse contra el opresor; el mito refuerza el
empoderamiento del pueblo a partir del imaginario colectivo dentro
de su propia historia narrativa. Para comprender mejor la idea del
mito, y sobre todo la figura representativa del Rey Condoy, nos dice
Bartolomé y Barabas, en su texto sobre el Rey Cong hoy:“El discurso
mitico puede considerarse como una historia oral altamente dindmi-
ca, que tiene la capacidad de proyectarse hacia el presente a través
de lamemoria colectivay de actuar, en el espacio de la cultura vivida,
como un revitalizador de la identidad étnica” (1984:78).

Para comprender a los ayuujk jad'y necesitamos estudiar su vi-
sualizacion del mundo. Segun Carlos Lenkersdor,® la cosmovisién nos
ayuda a entender laforma de percibir el mundo, asi como la forma de
organizacion social, la estructura de pensamiento y la cotidianidad
de una cultura determinada. Desde esta propuesta tedrica partimos,
pues para entender la cotidianidad tenemos que estudiar la comu-
nalidad, ya que es ésta la que marca las pautas de los haceres a partir
de la cosmovision.

De acuerdo a lo anterior, explicaremos brevemente la cosmovi-
sion, con el objeto de acercarnos a la construccion del pensamiento
ayuujk y, a partir de ésta, analizar el bastimento argumentativo de
las diferentes formas de resistencia de los pueblos de Santa Maria
Tlahuitoltepec y Tamazulapam del Espiritu Santo, pues como se ad-
virtié al inicio de este trabajo, no debemos homogenizar a los Mixes,

6 Carlos Lenkersdorf, doctor en Filosofia por la Universidad Nacional Autbnoma de
México (UNAM) y experto en la cultura de los Tojolabales, propone a partir de la linguistica,
un nuevo enfoque de investigacién que denominé cosmovivencia.
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ya que cada regidn tiene sus particularidades y formas especificas
de resistencia.

Segun la relatoria de Noé Aguilar, quien es uno de los xemabie y
danzante del pueblo de Tamazulapam del Espiritu Santo, la cosmo-
visidn ayuujk consistiria en lo siguiente:

Para nosotros los ayuuk jad'y, y precisamente hace muchos aflos manejabamos el
y'et-nyaxwii'nyét’ que, que todo es un espacio sagrado para nosotros es vida, una
casa, si, un lugar, todo es vida, para nosotros tener una casa no nada mas es decir;
jah es mi casa! y es algo material, no, porque es vida y jpor qué? porque estéa ocu-
pando un espacio, [...] entonces al ocupar un espacio jquién te lo estd dando?[...]
es la Madre Tierra; si, al tener tu fortaleza para haber tenido tu casa jquién te esta
dando la fortaleza? Pues es la Madre Tierra. Pues entonces todo, todo surge de la
Madre Tierra, y'et-nydxwii'nyét esa seria la Madre Tierra y el y'et-nyaxwii'nyét, es el
espacio que tu estds ocupando, el lugar donde estéds. Nosotros como ayuuk jaa'y,
nos vamos mas por los elementos: el agua, el aire, el fuego, laTierra principalmente.
Entonces son los elementos a la cual nosotros llamamos, nos encomendamos para
nuestra vivencia, para la vida de nosotros, la forma de vivir que nosotros queramos

(entrevista realizada, 17 de abril de 2016).

Para la cosmogonia ayuuk jad'y la Madre Tierra/naturaleza toma otra
conceptualizacién, basada en unarelacion intersubjetiva. De ahi que
la defensa del“territorio” sea sagrado, pues es parte de su sentido de
vida.Y advertimos que también forma parte de su autodeterminacion
en cuanto a decidir qué clase de vida desean para la comunidad. De
ahiel sentido de respeto a las formas de llevar a cabo su organizacion
social, politica, cultural y religiosa. lgualmente nos damos cuenta que

7 La traduccién mas cercana de la palabra et-ndxwii'nye, seria: madre-naturaleza /
mundo-tierra. Sin embargo, cabe recalcar que sé6lo son aproximaciones, pues en realidad el
significado va mas alla de una busqueda de palabras que le en un sentido occidental pueda
tener esa traduccion-significado.
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lo sagrado estd presente en su cotidianidad, desde la realizacion del
trabajo —sobre todo la labranza de la tierra-, el lugar donde habitan
-entendido como el hogar-, los alimentos y los elementos naturales
considerados deidades.

Observamos que la comunalidad es una constante accion de
resistencia hacia la tacita y permanente violencia de Estado. En ese
sentido encontramos que la intersubjetividad entre el pueblo ayuujk
y la naturaleza (y'et-nydxwii'nyét) es principalmente la permanente
resistencia sobre los diferentes programas de gobierno para imple-
mentar el supuesto “desarrollo”; entendiendo como desarrollo, la
cosificaciéon de los recursos naturales, derivado del pensamiento
occidental, y que como hemos constatado, rompe con la cosmovision
ayuujk. De ahila constante reivindicacion del derecho de los pueblos
indigenas a la autoderminacion.

Por otro lado, la continuidad de los programas “educativos” de
gobierno, que lejos de incluir en los libros de texto la cultura y cos-
movision ayuujk, son manipulados y no cuenta con la ensenanza
bilinglie, dejan a un lado toda la riqueza de la propia cultura de los
pueblos indigenas en un contexto de desvaloralizacién. Por ello,
se considera a la educacién como otra forma de violencia, pues los
programas estan basados en la l6gica del consumismo e individua-
lismo, negando los saberes tradicionales, la historia y la lucha de los
pueblos indios.

Puesto en palabras del Secretario de Bienes comunales de Ta-
mazuldpam del Espiritu Santo, Cuauhtémoc Pérez Garcia:

La educacion institucional dentro de la I6gica del curriculo oculto, o la educacién
bancaria: la formacion de sujetos desde otro enfoque cultural; educacion desde
la individualidad, desde contextos y saberes mestizos y no en la lengua y cultura
ayuujk y/o bajo los principios de lacomunalidad [...] La educacién del Estado como

arma de opresion y dominio (entrevista realizada, 2 de junio 2016).
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Otra de las formas de violentar a los pueblos indigenas ha sido
a través de la insercién de los partidos politicos, pues son los que en
su mayoria han dividido y transformado la Asamblea.

Floriberto Diaz (2007) hace mencién de laimportancia que tienen
los cargos designados en las Asambleas. Para este pensador Mixe, el
kutunk® da servicio a la comunidad a través del ejercicio del cargo,
quien a su vez puede ser censurado por los mismos comuneros. Por
tanto el kutunk se entiende como alguien que da su servicio a la
comunidad y que aprende a hacerlo ejerciendo diferentes cargos,
sean desde los mas simples hasta los de mayor responsabilidad. Por
ello, cualquier comunero puede llegar a ser un méj kutunk (sindico,
presidente y alcalde). El escalafon dependera de los méritos de cada
kutunk, no asi de trafico de influencias que es lo que sucede muchas
veces en los Estados-gobiernos. Por ello, Diaz llega a las siguientes
reflexiones en torno a los partidos politicos:

;{Qué razdn [...] existe, para que nuestras comunidades y pueblos indios adopten
el sistema de partidos o que se loimpongan? Los partidos politicos, segun nuestra
experiencia, no mejoraran nuestra educacién y participacion politica enlatoma de
decisiones, puesto que tratan mas bien de convertirnos en individuos divisionistas,

en levantamanos y simples rayadores de papeles (Diaz, 2007:62).

Lo anterior se ejemplifica muy bien en el siguiente parrafo, extraido
del “Pronunciamiento del Encuentro Estatal de Autoridades Indige-
nas’, llevado al cabolos dias 11y 12 de junio 2016 en San Juan Jaltepec
de Candayoc, Mixe, y difundido en diversos medios de comunicacion
indigenas, como Servicios del Pueblo Mixe, A.C.:

» oo

8 Kutunk significa “cabeza de trabajo”, “jefe de trabajo”, y lejos de ser una autoridad
entendida desde una vision occidental, el Kutunk vela por el bien comun a través de su
servicio a la comunidad.
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En la reflexion colectiva, hemos clarificado nuestro diagndstico y hoy estamos
ciertos que los diputados y senadores que dicen ser nuestros representantes han
aprobado leyes que se alinean con la politica de despojo de nuestras tierras y re-
cursos naturales, situacién que traerd la indefectible consecuencia de que estemos
condenados a desaparecer como hombres y mujeres que por muchos afos hemos

poseido y cuidado nuestro habitat, nuestra casa.

No obstante esta continua lucha y reivindicacién, los Mixes no han
estado exentos de casos en los que algunos sindicos han llegado a
ser los caciques de sus pueblos, tal y como sucedié en la comunidad
de la zona alta, San Pablo y San Pedro Ayutla, con Daniel Martinez,
quien liderard la regién entre 1914 y finales de los afnos 40 del siglo
XX (Kraemer, 2003). Otro ejemplo reciente de la formacién de grupos
de poder lo tenemos en la region de la Mixe baja, en el municipio de
San Juan Mazatlan, donde por primera vez se voté al cabildo a través
del sistema de planillas,” dando pie al robo de votos a planillas no
conformadas por los del municipio.'” Por desgracia, dichas practicas
incurren en la divisién y pérdida de los principios de comunalidad,
pues dificilmente se logra reestructura'y cohesionar a la comunidad.

Otras de las problematicas que se han presentado a lo largo de
los afos en la regidon Mixe, ha sido la propiedad de tierra, por ejem-
plo, entre las comunidades de Tamazulapam del Espiritu Santoy San
Pabloy San Pedro Ayutla. Durante el ejercicio de los cabildos de 2016,
ambas comunidades llegaron a amenazarse mutuamente en tomar
posesion de las tierras en disputa. Incluso durante la Asamblea en
Tamazulapdm del Espiritu Santo, para elegir al nuevo cabildo, algunos

9 El sistema de planillas es algo nuevo para algunas de las comunidades indigenas,
como es el caso de San Juan Mazatlan. Las planillas consisten en agrupar a los comuneros
que formaran el cabildo, de ahi que la eleccion de cada uno de los sindicos ya no sea vo-
tarlos de forma individual en las Asambleas. Muy parecido al Sistema de Partidos Politicos.

10 Actualmente, el “Presidente Municipal” Silverio Bautista ha sido destituido por las
irregularidades que se presentaron durante el conteo de los votos.



LA RESISTENCIA DE LOS PUEBLOS MIXES

comuneros se pronunciaron por un enfrentamiento decisivo, mien-
tras que otros optaron por no manifestarse por los vinculos familiares
existentes entre ambas comunidades (Asamblea comunitaria de
Tamazulapdm del Espiritu Santo, 18 de septiembre de 2016).

Si bien es cierto que para que la comunalidad sea parte de la
solucién de conflictos —internos, externos y/o entre comunidades
Mixe-, en muchas ocasiones dependera de qué tan cohesionada
esté la comunidad para participar activamente en la vida politica
comunitariay de los intereses particulares de quien se encuentre en
el cargo. Por ello, ademas de insistir en el estudio de la comunalidad'y
su ejercicio diario, también se deben considerar las transformaciones
y problematicas que pueden fragmentar a las propias comunidades.

En ese sentido de resistencia, la comunidad de Santa Maria Tlahui-
toltepec dio un paso adelante en la educacién comunal, creando
la Universidad Comunal Intercultural del Cempoaltépet! (UNICEM).
Tal como lo puntualizé su Coordinador General, Rigoberto Vazquez
Garcia:

Hubo una generacion de los primeros intelectuales comunitarios, los maestros,
fueron los primeros que lanzaron el movimiento de reivindicacion [...] La UNI-
CEM reivindica la parte cosmogdnica, pero también integra otros contextos. Aqui
diselamos metodologias en base a la cosmogonia [...] lo que nosotros estamos
haciendo es formar los nuevos cuadros comunitarios [...] por toda la manada de
la juventud no pasa aqui, [...] la tendencia es distinta se estd yendo a otro lugar,
las escuelas estan desarraigando a los jovenes o sea ni siquiera los programas
son contextualizados, [...] es una institucion del Estado y sabemos los intereses
ideoldgicos de un sistema educativo nacional, esto es una propuesta comunitaria
y con todos los riesgos que conlleva a plantar algo asi, es lo que hemos estado

planteando (entrevista realizada 24 de febrero del 2016).
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La propuesta educativa de la UNICEM es de largo plazo, ya que se
educa a los jévenes con el objetivo de aportar a la comunidad nue-
vas formas de desarrollo, entendido desde su propia cosmovisién, y
creando metodologias y epistemologias desde el jaowen -desde el
sentir-. Asimismo, la UNICEM representa la reivindicacion de un sistema
educativo propio de los pueblos indigenas, sobre todo para continuar
su lucha y asegurar su permanencia. Tal como lo mencion6 durante
la clausura de la primera generacion de la UNICEM el entonces Regidor
de Educacién en Santa Maria Tlahuitoltepec, Rafael Cardoso Jiménez:
“sembrar, construir la palabra, las acciones de nuestro trabajo, el valor
de esta iniciativa (UNICEM) para que podamos continuar con vida, para
que las comunidades indigenas de México podamos sequir con vida".

Mientras que la apuesta del Estado ha sido la violencia silenciosa
provocando la migracién de muchos jévenes por la falta de trabajo.
Debemos recordar que el desarraigo y la migracién son formas de
despojar a sus habitantes para dejar via libre a la [lamada “moderni-
zacion’, que implica la privatizacién de las tierras y el exterminio de
la diversidad cultural.

Si bien es cierto que la creacion de la UNICEM no quedd sujeta a
programas oficiales de educacion, si estuvo expuesta a una serie de
cuestionamientos por parte de algunos de los comuneros; incluso
vieron el proyecto como una expresion de poder por parte de la
faccion de los maestros. Hay que recordar que la historia de la edu-
cacién en los pueblos ayuujk, y en el estado de Oaxaca en general,
ha sido principalmente de lucha tanto social como por el poder,
también ha generado nuevas propuestas e ideas. A lo largo del siglo
XX, los ayyuk jad'y crearon diferentes propuestas de educacién, por
ejemplo: el Centro de Capacitacién Musical (CECAM), en 1979, y para
1996, después de varios experimentos, se connsolidé el Bachillerato
Integral Comunitario Ayuujk Polivalente (BICAP), y en Totontepec, el
Colegio de Bachilleres de Oaxaca (Kraemer, 2003:114).
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Conclusiones

Las comunidades indigenas —no todas, por desgracia- han logrado
sobrevivir y luchar por el reconocimiento de sus derechos y, sobre
todo, por su autodeterminacion. Siendo asi, el principio de comuna-
lidad juega un papel preponderante, pues es en su practica que los
pueblos ayuujk han logrado resistir y crear redes de apoyo para luchar
por su reconocimiento y sobrevivencia. Mientras que la apuesta por
la epistemologia rebelde/el giro decolonizador es una de las rutas a
recorrer,como propuesta alternativa y originada desde las diferentes
realidades de los pueblos.

Ambas propuestas elaboran una critica tedrica y practica haciala
tendencia hegemonica que impone el binomio eurocéntrico—esta-
dounidense, pues son éstos los que han desarrollado la cosificacién
de los recursos naturales y de los mismos seres humanos bajo el
esquema neoliberal. Esquema pone en el centro de la reflexién, la
necesidad de comenzar a pensar en otras formas de vida.

El concepto de comunalidad, sin duda, nos ayuda a entender la
praxis de lo cotidiano en las comunidades de estudio, e igualmente a
analizar las transformaciones que han permeado en cada una de las
categorias de dicho concepto. Esto nos lleva a cuestiones tales como:
los efectos que ha tenido la migracién sobre todo en Tamazulapam
del Espiritu Santo, que es la comunidad donde mas migracién tem-
poral se registra; la globalizaciéon y suimpacto entre las generaciones
mas jévenes; y, que si bien, las propuestas educativas mixes suponen
reivindicar su cultura, hasta dénde podran lograrlo y/o cobmo se
adaptaran a estos cambios. Lo anterior, nos lleva a concluir en la per-
tinencia del estudio de la comunalidad'y de la epistemologia rebelde.

Creemos que el principio de comunalidad se ird adaptando a estas
y otras transformaciones que puedan surgir a lo largo del tiempo
y que en gran medida ésta seguira existiendo como respuesta a la
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violencia de Estado, pues es el Estado quien ha sistematizado la vio-
lencia estructural. En ese sentido, la comunalidad se presenta como
una de las tantas respuestas alternativas a la violencia sistémica. De
alli que dicho principio puede ser adoptado igualmente, en otras
comunidades no indigenas (Diaz, 2007:39).

Por todo lo anterior, creemos de vital importancia una revision
a las propuestas indigenistas y a las de la serrania Mixe como una
alternativa al proceso de exclusion y pobreza.
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